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Dopo la scheda su Kant pubblichiamo un contributo storico sull’anabattismo. Con questi lavori a carattere
piu umanistico intendiamo proporre, soprattutto al mondo della scuola, validi contributi alla formazione e

alla diffusione di una cultura della pace.

La Redazione

VIOLENZA E NONVIOLENZA NEL
XVI SECOLO: I’ANABATTISMO

Il lettore di questa piccola pubblicazione
si chiedera forse qu:x]lc sia iY]cgamc tra anabatti-
smo ¢ nonviolenza ¢ la sua domanda sara piu che
legittima considerato il modo in cui generalmente i
manuali scolastici, fonte primaria della cultura
storica di base, sbriciolano I’argomento collegan-
dolo unicamente alle vicende di Thomas Miintzer
¢ della guerra dei contadini (1523-1525) che certo
pacifiche non furono.

In realta la storia dell’anabattismo ¢ mol-
to piu comp]cssa e reca in sé tutte le tragiche con-
traddizioni di un’epoca di profondi cambiamenti
quale fu in Europa il XVI secolo.

Fu il secolo delle lotte fratricide tra catto-
lici e protestanti, dell’intolleranza, dei roghi; ep-
[)urc u anche il tempo in cui emersero, seppur
argamenle minoritari, tentativi di riportare il
cristianesimo alla sua originaria natura di dottri-
na dell’amore e della nonviolenza.

Gli anabattisti parteciparono con origina-
lita e coraggio a questo travaglio spirituale.

La loro storia pu6 cssere considerata pa-
radigmatica dei diversi esili, violenti e non, cui
puo portare la comune aspirazione ad un cristia-
nesimo coerentle col messaggio di giustizia conte-
nuto nei Yangeli.

I. L’anabattismo: un

“problema”
slorico ambiguo.

E’abbastanza problematico definire ’ana-
battismo ¢ scguirne le vicende, ¢io ¢ dovuto sia al-
la sua particolare natura che all’immagine distor-
ta lramandatanc per secoli da inquisitori ¢ storici.

E’ forse if caso di ricordare, per chiarire
meglio quanto si dira, che il movimento si inseri-
sce nell’ambito del radicalismo, cio¢ di quei grup-

pi religiosi che si opponevano alle nuove chiese
protestanti (luterana, calvinista, zwingliana) e al
cul interno si suole operare una distinzione tra
spirilualismo, anabattismo e razionalismo cvange-
lico o antitrinitarismo.

Gli storici hanno incontrato non pochi
problemi nel definire complessivamente i movi-
menti radicali. Le due espressioni piu fortunate
sono state formulate da Roland H. Bainton, che
ha parlato di ala sinistra della Riforma, e da Ge-
orge II. Williams &['orsc il maggiore storico del ra-
dicalismo nclla Riforma) cul va attribuita I’c-
spressione Riforma radicale.

La storiografia marxista ha parlato invece
di Riforma popolare, sottolineando soprattutto

li aspetti sociali, politici ed economici del radica-
ismo ¢ insistendo sulla composizione sociale dei
suoi aderenti. £’ da notare anche la differente
estrazione sociale, generalmente piu umile, dei le-
aders radicali rispetto a quelli della Riforma uffi-
ciale che provenivano perlopiu da ambienti uni-
versitari (non a caso Williams ha parlato di Rifor-
ma det Maestri.

Per quanto riguarda I’immagine distorta
che dell’anabattismo si ¢ avuta almeno fino alla
seconda meta del secolo scorso e che solo la storio-

ralia contemporanea sta finalmente modifican-
ﬁo, mi sembra esemplare analizzarce la motivazio-
ne dell’uso del termine anabattista. (1)

Tale sostantivo, derivante dal greco, signi-
fica letteralmente ribattezzato ed il suo uso cra
“giustificato” dall’accusa loro rivolta di ribattez-
zarsi in eta adulta.

In rcalta non era il doppio battesimo cio
che essi teorizzavano ma solo 1l battesimo in eta
adulta, mentre consideravano il sacramento im-
postogli da bambini niente pia che “un’immersio-
ne ne bagno Papisla”.

E” evidente che dietro la questione si cela-
va un diverso modo di concepire tutta I"organiz-
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zazione della vita comunitaria cristiana. Per gli
anabattisti il battesimo non doveva essere sommi-
nistrato ai fanciulli perché csso non cra né un se-
gno d’appartenenza alla socicta cristiana, né un
rito d’iniziazione, bensi ’atlcstazione visibile di
una rigenerazione interiore.

E’ interessante a lal proposito leggere cosa
disse un loro leader, Menno Simons: “Noi non sia-
mo rigenerati perché siamo stati battezzati [b]
La rigencrazione infatti non ¢ il risultato del bat-
tesimo, ma il battesimo ¢ la conseguenza della ri-
generazione” (2). In definitiva g)li anabattisti pen-
savano ad una chiesa di “santi”, di “rigencrati”,
separata dal resto del mondo dei peccatori e dalla
sua organizzazione politica, lo Stato.

Si trattava di un modello di chiesa assai
diverso sia da quello cattolico che da quello prote-
stante ufficiale, tendenti entrambi, seppure in
forme diverse, ad una confusione-identificazione
tra comunita cristiana ¢ socicta-mondo allraverso
I’intreccio tra ordine spirituale ¢ ordine tempora-
le sancito dalla automaticita con cui il bambino
entrava a far parte conlemporancamente della so-
cieta civile e della chiesa cristiana.

Episodi come quello di Miinster e perso-
naggi come Thomas Miintzer dominati da una vi-
sione della storia umana che si rifaceva alla tradi-
zione apocalittica millenarista ¢ teorizzava ’uso
della violenza per instaurare il regno di Dio sulla
Terra, hanno gettato a lungo una cupa ombra su
tutto ’anabattismo, fornendo la giustificazione
storica ad improprie identificaziont con la violen-
za, |’estremismo sociale e persino la dissolutezza
morale.

Fortunatamente gli storici contemporanei
tendono ad operare una distinzione tra anabatti-
smo violento e anabattismo pacifico ed anzi mol-
ti di loro hanno cercato di dimostrare come fosse
proprio quest’ultimo ’anabattismo piu puro, piu
coerente con le proprie radici ideali. Agli occhi di
tali studiosi la violenza, che pure ¢ presente nella
sua storia, apparc come qual}?:osa di episodico, le-

ato al prevalere in determinati momenti storici

ﬁclla predicazione di spiriti particolarmente esal-
tati, le cul parole trovavano facile ascolto in uo-
mini che da anni venivano perseguitati ovunque,
costrelll a vivere una vita errabonda e spesso a
morire dopo atroci supplizi.

II. 1l problema delle origini.

Il problema delle origini dell’anabattismo
¢ slato risolto fino ad una cinquantina di anni fa
prendendo spunto dagli scritti di Heinrich Bullin-
éer (1504-1575), I’uomo che sostituil a Zurigo
“wingli dopo la sua morte.

Rifacendosi in parlico]arc alla sua opera
intitolata Der Wiedertaufferen Ursprung (L'ori-
gine degli anabattisti), apparsa nel 1560, gli sto-
rici successivi collocarono in Sassonia la nascita
dell’anabattismo, collegandola in particolar modo
ai profeti di Zwickau, a Carlostadio e a Thomas
Miintzer. Successivamente ha prevalso una diver-
sa tesi che indica Zurigo come primo centro del
movimento anabaltista.

Ma Miintzer fu veramente anabattista?

Lecler ed altri storici hanno sostenuto di
si, sottolincando gli aspetti comuni: ’ideale della
comunita dei santi, le critiche al battesimo degli
infanti, il comunismo sociale, la rottura con le
chiese ufficiali.

Studi piu recenti hanno invece fatto nota-
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re come Miintzer, pur contestando il battesimo dei
neconati, non avesse mai nella prassi praticato al-
cun tipo di ribattezzamento o di battesimo degli
adulti.

Ma ¢ soprattutto sulla legittimita della vio-
lenza tecorizzata da Miintzer che si scorge la mag-
giore diversita con I’anabattismo.

li anabattisti svizzeri avevano gia falto
nel 1524 la scelta pacifista ed era stala una scelta
senza tergiversazioni che aveva posto in maniera
inequivocabile il legame inscindiﬁile tra autentico
cristianesimo ¢ nonviolenza. Scriveva Konrad
Grebel, del gruppo anabattista di Zurigo: “Non si
deve neanche difendere il Vangelo e i suoi seguaci,
oppure se stessi, con la spada, come siamo venuti
a saperc da un nostro fratcllo che tu [Miintzer] la
pensi in questo modo ¢ che sostieni questo. I veri
cristiani credenti sono pecore in mezzo ai lupi,
pecore da macello, che devono soffrire nella pau-
ra e nella miseria, nelle sofferenze ¢ nelle persecu-
zioni, e moriranno battezzate[...] Essi non ricor-
rono né alla spada sccolare né alla guerra, in
quanto per loro ’uccidere ¢ abolito, altrimenti sa-
remmo ancora nel Vecchio Testamento nel quale (
nella misura in cui ci riﬂctliamo) anche la guerra,
dopo che essi si erano impadroniti della terra pro-
messa, ¢ stata solo una punizione. Su questo argo-
mento non ¢’¢ altro”.(3)

II1. T “fratelli svizzeri” di Zurigo. Konrad Gre-
bel, Felix Mantz, Balthasar HHubmaier.

Konrad Grebel, Balthasar ITubmaier e Fe-
lix Mantz avevano costituito a Zurigo un gruppo,
denominato fratelli svizzeri, che si cra progressi-
vamente staccato da Zwingli. Essi volevano che la
Chicsa rimanesse separata dallo Stato. Nell’ambi-
to di una concezione del cristianesimo particolar-
mente legata al periodo croico delle origini, quan-
do persccuzioni, poverta ¢ robustezza dclla (ede
crano le caratteristiche prime dei cristiani, essi
facevano della liberta religiosa, del paciflismo ¢
dell’astensione dalla vita pubblica principi impre-
scindibili per il credente. In piu dal gennaio del
1525 cominciarono ad impartire il battesimo agli
adulti. Dopo una lunga polemica con Zwingli su
tale questione, Grebel ¢ compagni avevano infatti
deciso di passare dal piano della pura dotirina a
quello della pratica, compiendo consciamente un
allo che doveva segnare {’inizio della loro “vera
Chicsa” e del piu singolare e¢d importante movi-
mento radicale della Riforma: anabattismo.

La notte del 21 gennaio 1525 almeno quin-
dici persone si fecero battezzare a Zurigo. Lo sto-
rico %go Gastaldi sostiene la tesi che furono essi i
primi anabattisti nella storia; del resto lo stesso
termine Wicdertiufer (anabalttisti) comparve per
la prima volta proprio in Svizzera.

La reazione di Zwingli fu durissima. Nel
mese di marzo dello stesso anno un decreto com-
mino la pena di morte per annegamento contro i
dissidenti: nel gennaio 1527 Felix Mantz venne af-
fogato nel lago di Zurigo.

Da un punto di vista formale ci si appella-
va ad una vecchia norma del Codice di Giustinia-
no che prevedeva la pena di morte contro coloro
che rciterasscro il battesimo ¢ contro gli antitrini-
tari, ma la ragione vera della condanna consisteva
nel carattere eversivo della nuova eresia che, pur
ncll’ambito di una predicazione improntata sulla
nonviolenza, sovvertiva di fatto tutta la struttura
sociale incidendo profondamente nel rapporto



Chiesa-Stato.

I1 legame su cui da secoli si fondava I’equi-
librio sociale e religioso veniva infatti radicalmen-
te colpito dalla dottrina della separazione tra i
“due mondi”, quello dei “veri cristiani” e quello
formato da coloro che continuavano a far parte
del “mondo degli empi” non avendo conosciuto
ancora |’esperienza spirituale della rigenerazione
interiore ad opera dello Spirito Santo, la rigene-
razione che spingeva il cristiano al battesimo.

Gli anabattisti svizzeri rifiutavano la guer-
ra e in generale ’uso delle armi, la pena di mort«
e il ricorso ai tribunali civili. In piu, prendendo
alla lettera un passo del Vangelo di S.Mutteo, non
pronunciavano alcun giuramento neanche se ri-
chiesto dalle autorita. Come ha scritto Roland 1.
Bainton: “la grande maggioranza obbediva ai ma-
gistrati in materia non incompatibile con i loro
principi fondamentali, e disobbediva invece quan-
do la coscienza lo imponeva, sopportando con do-
cilita qualunque punizione”.(4)

I loro stessi avversari, quando non aveva-
no gli occhi accecati dal pregiudizio, ne riconosce-
vano la grande probita morale ed una condotta di
vita semplice e pacifica. Un cronista svizzero del-
I’epoca cosi ne descriveva il modo di vivere: “la
loro condotta ¢ tenor di vita erano del tutto pii,
santi ed irreprensibili. Schivavano gli abiti costo-
si, spregiavano bevande e cibi dispendiosi, vesti-
vano rozzi }I)anni, si coprivano il capo con larghi
cappelli di feltro. [...] Non portavano armi, né
spada né daga |i1 poiché dicevano esser quelli
arnesi da lupo che non s’hanno a trovare sulle pe-
core. (gl] E se qualcuno prevaricava, lo esclude-
vano dal Ioro novero”.(s5)

Nel 1524 Balthasar Hubmaier scrisse De-
gli eretici e di coloro che li ardono, un’opera bre-
ve ma importante in quanto rappresenta una delle

rime prese di posizione a favore della tolleranza.
ﬁcr Hubmaier gli eretici erano coloro che si oppo-
nevano alle Sacre Scritture o le interpretavano di-
versamente da come voleva lo Spirito Santo. Egli
invitava a “vincerli con la santa sapienza, non
con ira, ma con dolcezza [...] La legge che con-
danna gli erctici al rogo edifica al tempo stesso
Sion ne%san uc ¢ Gerusalemme nella malvagita ...
Tale ¢ la volonta di Cristo che disse: lasciate cre-
scere ’uno e I’altro, perché non accada che, rac-
cogliendo la zizzania, sradichiate con essa il gra-
no”.6) Nella visione del problema prospettata da
Hubmaier i piu grandi erectici sono proprio gli in-

uisitori, che separano prima del tempo il grano
galla zizzania, andando cosi contro le parole del
Vangelo. Questo antesignano della tolleranza reli-

iosa mori bruciato sul rogo a Vienna nel 1528, in
Ease all’accusa, mai complctamente provata e co-
munque da lui respinta, di aver preso personal-
mente parte alla guerra dei contadini del 1525,
collaborando anche alla stesura dei Dodici artico-
lt dei contadini svevi, un manifesto programmati-
co contenente rivendicazioni cconomiche e politi-
che che valsero a HHubmaier ’accusa di comuni-
smo.

IV. Le tentazioni della violenza.

Gli anni compresi tra il 1525 (nascita della
comunita anabattista zurighese) ¢ il 1534 (inizio
dei tragici eventi di Miinster), si caratterizzarono
per l’espansione dell’anabattismo, pur tra innu-
merevoli difficolta e persecuzioni, soprattutto nel-
I’Europa centrale. Importanti sinodi si svolsero

ad Augusta nel 1526 e nel 1527. In questo stesso
anno al termine di un importante raduno anabat-
tista svoltosi a Schleitheim, in Svizzera, Michael
Sattler, discepolo di Grebel, redasse una profes-
sione di fede che prevedeva il rifiuto totale del-
I’uso delle armi. Poiché 1’esercizio dell’autorita
civile presquoncva I’eventualita di tale uso ne
conseguiva I'impossibilita per i veri cristiani di
partecipare al potere civile.

Malgrado ci6 nel 1529 la Dicta imperiale
di Spira decreto la pena di morte per gli anabatti-
sti: la decisione trovo consensi sia tra i cattolici
che tra i luterani.

Secondo Bainton ’atteggiamento estrema-
mente duro del potere statale e di quello religioso,
con il clima da caccia alle streghe che ne segui,
contribul non poco ad esasperare gli animi, ren-
dendo fertile il terreno per quegli anabattisti che
non condividevano "opzione pacifista e non vio-
lenta.

Cosi la violenza riemerse, o forse sarebbe
piu giusto dire apparve per la prima volta, sullo
scenario dc]l’anaﬁattismo; strani personaggi in
vena di profezie iniziarono a far proseliti e il ri-
torno del Cristo sulla Terra fu previsto per varie
date. Piu di una localita venne indicata come sede
della Nuova Gerusalemme da cui, come scritto
ncll’Apocalisse, centoquarantaquattromila reden-
ti sarecbbero usciti a massacrare gli empi.

Si distinse in particolar modo un nuovo
campione del radicalismo apocalittico, Melchior
Homean, un pellicciaio svevo di fede luterana
che, convertitosi all’anabattismo, divenne capo di
una setta, detta appunto dei melchioriti, attiva so-
prattutto nei Paesi Bassi. Hoffmann profetizzo
che il Cristo sarebbe tornato sulla terra per in-
staurare nella citta alsaziana di Strasburgo la
Nuova Gerusalemme ma in realta, pur preveden-
do che Dio avrebbe sterminato gli empi, non invi-
L0 esplicitamente i suoi discepoli, come aveva fatto
invece Thomas Miintzer, ad “aiutlare” il Signore
divenendo gli autori materiali della sua vendetta.
Alcuni seguaci perd interpretarono in senso molto
operativo il suo messaggio; dalla loro azione sca-
turi la pagina certamente piu nera nella storia
dell’anabattismo, I’episodio di Miinster.

Non ¢ questa la sede per ricostruire le
complesse vicende della Comune che gli anabatti-
sti instaurarono nella citta della Westfalia tra il
1534 ¢ il 1536, ricorrendo spesso a mectodi di go-
verno brutali legati a interpretazioni ai limiti
dclla stravaganza di alcuni passi dei testi sacri .

In particolare emerse la bizzarra figura di
Jan Bockelson (piu noto in italiano come Giovan-
ni di Leida) che sciolto il Consiglio municipale im-
pose una sorta di dittatura personale caratteriz-
zata da fanatismo e intolleranza.

I’esperimento di Miinster si concluse in un
bagno di sangue quando le truppe composte di
cattolici e luterani del principe-vescovo Franz von
Waldeck riuscirono dopo un lungo assedio a ri-
conquistare la citta .

Quanto era successo spinse gli spiriti piu
sensibili ¢ intelligenti tra gli anabattisti a riflettere
sulle cause del Tallimento e delle tante crudelta
compiute. Riemerse allora I’anima non violenta
del movimento; grazie all’opera di personaggi co-
me [’olandese Menno Simons, dopo il 1536gl ana-
battismo ando maturando definitivamente in sen-
so pacifista, definendo con maggiore precisione ri-
spetto al passato principi dottrinali e organizza-
zione.

La scelta della nonviolenza fu definitiva e,
d’altra parte, anche durante gli anni bui di
Miinster Jakob Hutter aveva continuato con la
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sua azione comunitaria in Moravia a mostrare al-
la cristianita ’altra faccia dell’anabattismo.

V. Jakob Hutter ¢ I’anabattismo in Moravia.

Jakob Hutter nacque a Moos, vicino St.
Lorenzon, in Val Pusteria. Si sa poco dei primi
anni della sua vita; sembra che dopo aver ricevu-
to una sommaria istruzione scolastica a Brunico,
si reco a Praga per imparare il mestiere di cappel-
laio, termine da cui deriva il suo soprannome
“Hutter” (Hut in tedesco significa cappello). Do-
po aver viaggialo molto entro in contatto con I’a-
nabattismo a Klagenfurt, centro della Carinzia.
Nel 1529 era gia un predicatore piuttosto noto,
tanto da attirare ’attenzione delle autorita di In-
sbruck che lo classificarono presto come indivi-
duo “pericoloso”. La sua altivita piu importante
si svolse comunque in Moravia, regione 1n cui si
reco varie volte, s0g iornandovi stabilmente per
due anni 1(1533-1530%, proprio gli anni della Co-
mune di Miinster.

La zona divento la meta di molti anabatti-
sti in fuga dalle persccuzioni, provenienti sia dal
Tirolo, regione in cui Iutter era particolarmente
noto, sia da altre regioni {ra cui il Trentino e il
Veneto.

Si crearono cosi delle comunita che prese-
ro il nome di Fratelli hutteriti, su cui I’impronta
lasciata dalla predicazione di Hutter si fece senti-
re a lungo.

n seguito Hutter riprese la sua missione
di predicatore itinerante che si concluse tragica-
mente, com’era nell’ordine delle cose purtroppo
per i capi anabattisti, il 25 gennaio 1536 a 1}1)1—
sbruck, ove fu arso sul rogo 50 o atroci supplizi
affrontali con grande coraggio da Iutter che non
ritrattd mai ne fece alle autorita 1 nomi dei suoi
confratelli.

Al suoi seguaci egli lascio piu uno spirito,
un modo di esserec cristiani, che una vera e pro-

ria teoria. Dei suoi scritli ci restano solo otto
Fellcrc ma sccondo Gastaldi ¢ probabile che Tut-
ter non abbia scritto molto di piu e che il suo ma-
gistero spirituale si svolgesse soprattutto oralmen-
te. Dai testi di altri esponenti hutteriti si pu6 rico-
struire indircttamente il suo pensicro, che si basa-
va sui principi del cristianesimo primitivo ¢ sul
comunismo dei beni secondo I’esempio degli apo-
stoli.

Le comunita della Moravia erano costitui-
te da poche persone, ncll’ordine delle centinaia,
che vivevano in fattorie e case comuni, conducen-
do una vita tranquilla, sfuggendo agi ¢ ricchezze,
onorando quotidianamente il messaggio evangeli-
co. Tutto sommato ’assenza de]l’ob%ﬁigo del celi-
bato era 1’unica sostanziale differenza con il mo-
nachesimo.

VI. Menno Simons.

Nel 1536 si svolse a Bockholt (Westfalia)
un colloquio di anabattisti che dimostro come or-
mai la maggior parte di essi avesscro fatto la scel-
ta pacifista. Solo una piccola minoranza si attar-
dava ancora su posizioni ambiﬁue. Fu quindi su
un terreno gia pronto a riceverlo che si sparse il
seme della predicazione non violenta di Menno Si-
mons.
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Nato in Frisia nel 1493, ordinatosi sacer-
dote e divenuto nel 1531 parroco di Witmarsum
(suo paese natale), Menno si avvicino progressiva-
mente all’anabattismo fino a maturare la decisio-
ne di aderirvi proprio in seguito al tragico falli-
mento dj Miinster.

E interessante rileggere le parole con cui
egli stesso descrisse la sua evoluzione interiore: “il
sangue i questa gente, benché traviata, cadde co-
si caldo sul mio cuore che non potei sopportarlo
né trovar pace nella mia anima. Riflettevo sulla
mia impura vita carnale e anche sulla ipocrita
dottrina e idolatria che ancora praticavo quoti-
dianamente con apparente devozione, ma senza
piacere. Vedevo questi zelanti fanciulli, benché in
errore, donare volentieri la loro vita e i loro beni
per la loro dottrina e fede. E io ero uno di quelli
che aveva rivelato loro gli abomini dell’istituzione
papale [...] Riflettendo su queste cose, la mia co-
scienza mi tormentava talmente che non potei piu
a lungo sopportarla ... Cosi io, senza costrizioni,
rinunciai all’improvviso a tutta la mia reputazio-
ne mondana, nome ¢ fama, ai miei abomini non
cristiani, alle mie messe, al battesimo degli infanti
¢ alla mia comoda vita e mi sottoposi volentieri al
dolore e alla poverta sotto la pesante croce di Cri-
sto”.(7)

All’inizio ’attivita di Menno si svolse
principalmente in Frisia e nei Paesi Bassi. Perse-
guitato fu costretto a vivere in una condizione di
semi clandestinita e a trasferirsi nel 1543 in Ger-
mania; nel periodo 1544-1546 lo troviamo nella
citta di Colonia; successivamente torno ad eserci-
tare il suo magistero nelle zone costiere del Mar
Baltico ¢ del Mare del Nord. Mori a Westenfelde
(Germania scttentrionale) nel 1559.(8) Nei suoi
scritli, tra cui importantissimo ¢ il Fondamentbo-
eck (1539), Menno si ricollego all’anabattismo zu-
righese. Sono state gia citate le sue parole sul bat-
tesimo; anche nel modo di concepire "organizza-
zione della comunita cristiana e il suo atteggia-
mento nei confronti dello Stato ¢ evidente il §cbi—
to rispetto alla precedente esperienza di Grebel e
degli altri fratelli svizzeri.

Anche Menno pensava infatti ad una
Chiesa come “popolo separato” e interpretava la
parabola evangelica sul grano e la zizzania come
un invito divino a non usare la violenza contro 1
peccatori, compresi gli eretici. D’altra parte pero
essi per Menno non dovevano neppure essere ac-
cettati indiscriminatamente all’interno delle col-
lettivita mennonite, nelle quali vigeva al contrario
una rigida disciplina, una particolare forma d’in-
tolleranza se si vuole, che al rifiuto di ogni forma
di violenza fisica accompagnava una severa appli-
cazione della scomunica. Era certamente lo spet-
tro di Miinster che spingeva Menno ad insistere
cosi sull’importanza é)i questo strumento discipli-
nare per salvaguardare i suoi seguaci da pericolo-
se contaminazioni eretiche e a privilegiare ’orga-
nizzazione rispetto al tradizionale spontaneismo
anabattista. '

Si puo dire che con il mennonismo il movi-
mento anabattista si avvio a trasformarsi da sectta
in chiesa; della tradizione risalente alle eroiche e
drammatiche origini rimanevano pero i cardini
principali e cio¢, oltre quelli gia visti, il rifiuto
dclla guerra, della pena %i morte, del giuramento
alle autorita civili.

“La fede [diceva Menno] & un dono di Dio;
percid essa non puo essere imposta da nessuna au-
torita temporale e neppure con le armi”. (9)

Le comunita mennonite si svilupparono
soprattutto nei Paesi Bassi, malgrado le persecu-
zioni e addirittura le spedizioni militari organiz-



zate contro di loro negli anni compresi tra il 1550
¢ il 1576. Duranie la guerra per la liberta combat-
tuta dai Paesi Bassi essi, pur non intervenendo
con le armi in pugno, aiularono cconomicamente
Guglielmo d’Orange raccogliendo denaro. Nel
15557 ottennero il diritto di professare la loro fede
anabattista-mennonita.

Era la prima volta che un simile atto (i
tolleranza religiosa veniva compiuto in Europa,
da quel momento anche ’anabattismo aveva una
piccola oasi di liberta dove i fedeli potevanao vive-
re tranquillamente.

Massimo (altanco.

NOTA BIBLIOGRAFICA.

Visto il carattere divulgativo di questo
scritto ho cercato per quanto possibile di indicare
testi in lingua italiana, preferendo sempre le even-
tuali traduzioni agli originali stranicri. Credo pe-
ro sia giusto segnalare al lettore che la maggior

arte delle fonti e della letteratura scientifica sul-
’anabattismo sono in lingua tedesca, olandese ¢
inglese.

A. Opere a carallere gencerale sulla Ri-
forma protestante: R.II. Bainton, La Riforma
rotestante, Einaudi, Torino 1958; J. Delumecau,
La Riforma. Origini e affermazione, Mursia, Mi-
lano 1975; E. Leonard, Storia del protestantesi-

mo, vol. I, IT Saggiatore, Milano 1971.

B. Sulla Riforma radicale: J. Macck, La
Riforma popolare, Sansoni, Firenze 1973; 1. G.

Williams, The Radical Reformation, The We-
stminster Press, Philadelphia 1962; allo studio di
Williams ha dedicato un importante saggio A. Ro-
tondo, I movimenti ereticali nell’Europa del Cin-
quecento, in Studi e ricerche di storia ereticale
italiana del Cinquecento, vol.l, Giappichelli, To-

rino 1974, pp. 5-56.

C. Su Thomas Miintzer ¢ la guerra dei
contadini in rapporto all’anaballismo nelle sue
forme violente: E. Bloch, Thomas Miintzer te-
ologo della rivoluzione, Feltrinelli, Milano 1980;
F. Engels, La guerra dei contadini in Cermania,
Ed. léinascila, Roma 1949; K. Kautsky, Vorlau-
fer des neueren Sozialismus... , vol. TI, ber Kom-
munismus in der Deutschen Reformation, 1.11.W.
Dictz Nachf., Stutigart 1920; G. Pischel, Il regno
degli anabattisti, Doxa Editrice, Roma 1927.

D. Sull’anaballismo in generale:_11. S.
Bender, The Anabaptist Vision, in “Church TIi-
story”, XIHI(1944), pp. 3-24; U. Gastaldi, Storia
dell’anabattismo, vol. 1, Dalle origini a Miinster;
vol.Il, Da Miinster ai nostri giorni, Claudiana,
Torino 1972-1981; U. Gastaldi, Il comunismo dei
Jfratelli hutteriti, in “Protestantesimo”, XXVIII,
171973, pp. 1-24; U. Gastaldi, La questione del-
Uecclesiologia anabattista in rapporto all’essenza
dell’anabattismo, in Il dibattito su anabattismo e
Rhi orma,(Claudi:én)a,7"1;0ril?o 1973; G. IF. /]110r—
shberger (a cura di), The Recovery of the Ana-
baptist Vision, Scottdale, Pa., 1957, Si tratta di
vari scritti in onore di I1.S. Bender, vedi in parti-
colare i saggi di Bainton, Fricdmann, Wenger; F.
Mclantone, Il giudizio contro gli anabattisti, in
Scrittt religiost e politici, a cura di A. Agnolctio,

Claudiana, Torino 1981, pp. 103-125; E. A. Pay-

ne, Gli anabattisti, in Storia del mondo moderno
(Cambridgce, vol. Il, La Riforma (1520-1559), a
cura di G. R. Elton, Garzanti, Milano 1967.

E. Su anaballismo, nonviolenza, liberta
religiosa: R.H. Bainton, La lotta per la liberta
religiosa, Il Mulino, Bologna 1963; M. Firgo, 1l
problema della tolleranza religiosa nell’eta mo-
derna dalla Riforma protestante a Locke, Lo-
escher, Torino 1978; H. Kamen, Nascita della
tolleranza, 1l Saggiatore, Milano 1967; J. Lecler,
Storia della tolleranza nel secolo della’ T orma,
vol. I, Morcelliana, Brescia 1967; alcuni interes-
santi accenni sul pacifismo anabattista anche in P.
Ricca, Le chiese evangeliche e la pace, Edizioni
cultura della pace, Firenze 1989.

F. Sull’anabaltismo italiano*: . Canti-
mori, Eretici italiani del Cinquecento, Sansoni,
Firenze 1939 ; D. Cantimori, Gli anabattisti, in
Grande Antologia Filosofica, vol. VIII, Marzora-
ti, Milano 1977; C. Ginzburg (a cura di&, I costi-
tuti di don Pietro Manelft, Sansoni-The Newberry
Library, Firenze-Chicago 1970; C. Ginzburg, Il
nicodemismo. Simulazione e dissimulazione reli-
giosa nell’Europa del Cinquecento, Einaudi, To-
rino 1970; A. Stella, Anabattismo e antitrinitari-
smo in Italia nel XVI secolo, Liviana, Padova

1969.

* T’anabaltismo ebbe intorno alla meta
del XVI sccolo una limitata diffusione in Italia,
specialmente nelle regioni del Trivencto e in alcu-
ne zone della Lombardia e dell’Emilia-Romagna.
Il fenomeno non manca comunque di elementi
d’interesse storico, per le peculiari caratteristiche
che lo differenziano dall’esperienza anabattista
degli altri pacsi curopei ¢ lo collegano piuttosto al
problema della mancata penctrazione del prote-
stantesimo in Italia ¢ a quel particolare atteggia-
mento difensivo escogitato dagli eretici italiani du-
rante il Eeriodo della Controriforma che va solto

il nome di nicodemismo.

NOTE:
1. Un altro appellativo, quello di

Schwiirmer (fanalici), accompagno gli anabattisti
sin dall’inizio della loro storia.

2. J. Lecler, Storia della tolleranza nel se-

colo della Riforma, pp. 244-245.

3. La cilazione ¢ tratta dalla lettera seritta

a Zurigo il 5 settembre 1524 da Grebel e compa-

ni; forse peraltro Miintzer non la ricevette maij.

%l documento ¢ consultabile in: J.Macek, La Ri-
Jorma popolare, p. 67.

4. R.H. Bainton, La Riforma protestante,
p- 100.

5. R.H. Bainton, op. cit., p. 99.

6o 6. . Kamen, Nascita della tolleranza, p.

’ 7. J. Macek, op. cit... p. 95; che a sua vol-
ta cita da: G. 1I. \V’ilh}z)lms, 'fh% Radical Reforma-
tion, pp.390.391.

8. La data ¢ incerta, alcuni studiosi indi-
cano il 1561.

9. J. Lecler, op. cit., p. 247.
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